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Primul lucru pe care îl sesizeazã cititorul cãrþii lui
Petru Moldovan este dificultatea temei abordate, dublatã
de scriitura complicatã ºi uneori chiar cripticã a tânãrului
autor. Cu toate acestea, Petru Moldovan pare a fi
singurul autor din România care reuºeºte sã trateze într-
o manierã exhaustivã o problemã atât de complexã cum
este cea a misticismului iudaic, aºa cum este el teoretizat
în opera lui Moshe Idel. Rigoarea ºi meticulozitatea
exasperante, care uneori îþi lasã impresia cã cel ce se
revendicã a fi ucenicul lui Moshe Idel vrea sã spunã mai
mult decât magistrul sãu, îl recomandã pe tânãrul
cercetãtor clujean ca un nume ce nu mai poate fi ocolit
atunci când vrei sã vorbeºti despre Moshe Idel. În acelaºi
timp, mã bucurã în aceastã carte tentaþia specializãrii, a
cunoaºterii cât mai vaste a unui anumit subiect singular.

Încã din începutul cãrþii,  Petru Moldovan
mãrturiseºte ce anume îºi propune sã prezinte în
lucrarea sa: ”cabala teozoficã, alãturi de curentul
contemporan ei, cel extatic; rolul lor în cultura

europeanã, aspectul mesianic al acestor curente,
hasidismul, hermeneutica cabalisticã, ºi, nu în ultimul
rând, modalitãþile de percepere a Torei ºi motivul
Golemului”.

 Cultura occidentalã recunoaºte, fãrã ocoliºuri, a
purta înãuntrul sãu amprenta palimpsest  a
iudaismului. Creºtinismul canonic nu-ºi refuzã dreptul
de a apela la cartea sfântã, Tora, fãrã a face din acest
recurs o posibilã tipologie axiologicã. Influenþele fac
parte din firul firesc al istoriei. E îndeobºte cunoscutã
recuperarea, mai mult sau mai puþin afirmatã, a lui
Platon în patristicã, a lui Aristotel puþin mai târziu, în
scolasticã etc,  ca sã numesc aici exemplele cele mai
celebre. Adicã, în orice operã vom putea regãsi
împrumuturi, idei similare, într-un cuvânt sincretisme
culturale absolut naturale. Însã, ceea ce m-a frapat în
cazul cãrþii de faþã este cã Petru Moldovan, urmãrind
modul de gîndire al magistrului sãu, susþine ideea
imaculãrii aproape totale (probabil cã forþez uºor
lucrurile, însã ideea rãmâne)  a misticismului iudaic.
Anume, dacã înãuntrul iudaismului putem regãsi o
dinamicã, în sensul unei miºcãri pe axa istoriei, aceasta
este neutrã oricãrei influenþe exterioare; adicã este
singularã, în sensul pãstrãrii identitãþii proprii ºi unicã,
în sensul regãsirii în întreaga culturã a unui singur
curent mistic, cel al misticii iudaice.

 Urmãrind firul gândirii lui Moshe Idel, Petru
Moldovan prezintã Cabala teozoficã (o modalitate
ritualicã de a intra în contact cu divinitatea) analizînd
problema celor 10 Sefirot ca pluralitate a antrophos-ului
divin. Pe de o parte,  dacã desluºim între copierea
(mimesis-ul) Sefirot care creeazã omul, atunci putem
regãsi o variantã cunoscutã a panteismului, iar pe de altã
parte, în contra-partidã putem discuta, ne spune Petru
Moldovan, ºi despre o altã tendinþã cabalisticã, aceea de a
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vedea cei zece Sefirot ca fãcând parte din om, nefiind
altceva decât o reflectare a decadei divine.

Cabala extatic-profeticã este discutatã în special în
legãturã cu Abraham Abulafia - care propune o serie de
tehnici mistice pentru a putea intra în contact cu
Divinitatea. Printre acestea putem aminti: recitarea
numelor divine, numerologia, etc. În acest context,
problema hermeneuticii devine una de o realã
importanþã. Petru Moldovan analizeazã cu claritate cele
ºapte modele interpretative ale sensului Torei propuse
de Abulafia. Dintre acestea þin sã menþionez douã
modele de interpretare a sensului. Mai întîi, restauraþio
literarum, metoda prin care „literele sunt întoarse în
starea lor de materie primordialã ”. Se poate observa,
astfel, cu uºurinþã, importanþã literelor care refac traseul
iniþial al creaþiei ceea ce revine la a spune cã existã o
metodã umana de cunoaºtere ontologicã. În al doilea
rînd, cea de a ºaptea metodã analizatã de autor, Sfânta
Sfintelor, al cãrei scop este acela de „a aduce
contemplatorul Torei la stadiul profeþiei prin
transformarea versetelor Torei în alte propoziþii, adicã în
Nume Divine”. Fundamentalã aici este tentaþia
cunoaºterii creaþiei, unde contemplatorul poate intra în
contact direct cu Divinitatea.

Petru Moldovan reconstruieºte gândirea lui Moshe
Idel într-o manierã, cum îi place sã afirme, aparent
cronologicã punând în evidenþã metodologiile dispersate
pe care magistrul sãu le foloseºte. Fiind vorba de work
in progress, maniera interpretativã pe care Petru
Moldovan i-o atribuie lui Moshe Idel pare a fi cea a tool
box-ului adicã, cea a diferitelor metode utilizate pentru
subiecte care nu sînt foarte diferite. Dacã spre exemplu
filologia, recursul la textele disponibile pe acest subiect,
nu dã roade în analiza Golemului, atunci se poate
analiza istorico-psihologic impactul fiinþei umano-divine
asupra perioadei în care acesta ar putea fi regãsit.

Registrul analizei lui Petru Moldovan poate fi cu greu
sistematizat. Autorul nu resimte nici o dificultate în a-ºi
apropia, spre exemplu, metoda istoricã în analiza
fenomenului studiat. Apoi, pare-se, pregãtirea filosoficã
de care dispune îi permite ºi o abordare fenomenologicã.
Desigur, nu în sensul husserlian al cuvântului, ci într-
unul care îi permite regãsirea anumitor tipologii
fenomenale în contexte diferite. Însã, ceea ce i sar putea
reproºa tânãrului autor este faptul cã nu-ºi acordã
destulã libertate hermeneuticã, rãmâne apropiat ºi prea
fidel textului magistrului sãu. Se pare cã paricidul, atât
de natural în culturã, va surveni în acest caz mult mai
târziu.
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